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FRANZ MARTIN WIMMER

INTERKULTURALITAT UND IDENTITAT
Eine Einleitung

Diese Ausgabe der IWK-Mitteilungen kreist um zwei
Konzepte, um Interkulturalitdt und Identitdl, und um deren
Verhéltnis zueinandet.

Der multikultureliste Ort in ltalien, den er kenne, — und
ein maglicher Ort von Interkulturalitat — sei das Geféangnis
La Dozza bhei Bologna, sagt Pier Cesare Bori. Seit Jahren
geht er jeden Freitag Nachmittag dorthin, um mit Haftlingen
Texte aus der Weisheitstradition vieler Vélker zu lesen, zu
diskutieren und zu meditieren: Platons Hohlengleichnis
ebenso wie die erste Predigt des Buddha, das Buch
Mencius oder ibn Tufails philosophischen Roman ,Hayy Ibn
Yaqdhan®.

Wozu? Und warum wollen Strafgefangene dabei
mitmachen? Es geht um ,die Befreiung von Ignoranz durch
Wissen* sagt Bori in seinem Beitrag. Ist die ,H6hle"
(Platons) das Geféngnis der Ignoranz, so ist der Ausweg
- daraus nicht in einem bloB intellektuellen Wissen, wohl aber
in einem anderen Wissen mdglich, einem sowohl
emotionalen Wissen wie auch in einem Bewusstsein von
menschlicher Wirde. Auch im Geféngnis.

Was ihnen am meisten fehle, wurden Fllichtlingsfrauen
aus Bosnien in Gottingen gefragt. Die Antwort war
Uberraschend: ein Garten. Es gibt nicht afles im Supermarkt
zu kaufen, was frau braucht, um Gewohntes zuzubereiten.
Und es fehlt die Gemeinschaft. Daraus entstand 1996 ein
Jnterkultureller Garten®. Inzwischen wachsen auf etwa
hundert solchen Géarten in Deutschland Krauter und
Gewirze, Salate und Friichte — nicht nur aus Bosnien,
sondern auch aus Asien und Afrika.

In Osterreich gab es keine solchen Gérten, als Ursula
Taborsky die Idee im IWK vorstellte, aber einiges war im
Werden und hat sich bei dieser Gelegenheit vertieft.
Seitdem hat sich viel getan: Als ,Gartenpolylog” wurde ein
Verein gegriindet, in Wien und andernorts sind erste Garten
entstanden, andere sind im Entstehen. Sie sind, ,nicht nur
ein einfaches Gartenprojekt, sondern von ihnen gehen
Impulse aus flir zukinftige Formen der Integration, die von
den Migrantinnen selbst mitgestaltet werden®.

Die Insel Taiwan, die in meinen Schulblichern noch
Formosa - die Anmutige — hie3, war einige Jahrzehnte lang
sozusagen ein GroBreich im Exil. Es gab dort
Provinzregierungen und Parlamentarier flir Gebiete, die
unerreichbar fern jenseits einer schmalen MeeresstraBBe
lagen, es gab eine Armee, die jene Provinzen
zurickerobern  sollte, und es gab diplomatische
Veriretungen in aller Welt, die nicht diese Insel vertraten,
sondern das groBe China, das mit all seinen
Gebietsanspriichen (ibrigens bedeutend gréBer war als das
heutige China. Taiwan war nur eine kleine Provinz davon,
aber in keiner anderen ihrer Provinzen hatte die Regierung
der ,Republik China®“ irgend etwas zu sagen. Sie alle

bildeten die ,Volksrepublik China”. Das ist langst
Erinnerung, seit ab den 1970er Jahren immer mehr Staaten
die ,Volksrepublik® und nicht die ,Republik” als ,China“
diplomatisch anerkennen (heute in Europa nur der Vatikan).
Die Frage zu beantworten, wer oder was Taiwaner und
Taiwanerinnen sind, ist damit nicht einfacher geworden.

Hsueh-i Chen geht dieser Frage nach und fihrt dabei in
eine verwirrend vielfdltige Welt. Nicht Herkunft, nicht
Sprache, nicht Geschichte, Uberhaupt nicht Vergangenheit
scheint es zu sein, was in Taiwan Identitdt stiften kbnnte.
Sondern die Zukunft, Er spricht von einer jinduktiven
Identitatsfindung®, in der sich ,ldentitat* als etwas stets
Werdendes entwickelt.

Als Almir Ibric mich um ein Vorwort zu seinem Buch
.Das Bilderverbot im Islam® bat (2004, also lange vor dem
s0 genannten Karikaturenstreit), wunderte ich mich, ob
denn Bilder von Menschen in islamischen Gesellschaften
verboten sein sollten, denn viele waren und sind optisch
sehr présent: Wir alle kennen Bilder von Bin Laden, ebenso
von vielen Politikern der islamischen Welt. Und das geht
weit zuriick: Mehmet 1., der Eroberer Konstantinopels, lie3
sich im 15. Jahrhundert von Bellini hoch offiziell
portratieren, das Bild war nie geheim.

Was ist da eigentlich verboten und warum? Gibt es ein
derartiges Verbot schon im Koran? Oder erst in den
Hadithen, von denen etwa 200 irgendwie mit dem Thema
zu tun haben? Wie wird das Verbot begriindet? Welche
Darstellungen betrifft es? Was ist mit den neuen Medien,
mit TV und Internet? In seinem Beitrag behandelt Ibri¢ diese
Fragen und weist darauf hin, dass es sich letztlich um ein
Polytheismusverbot handelt, also darum, sich keine Idole zu
machen. In dieser Hinsicht kdnnte es — wenn auch nicht in
der religids intendierten Weise -~ sogar noch fir
Atheistinnen von Interesse sein.

Um Identitdtt geht es ganz offensichtlich in den
Debatten, die Gudrun Perko mit Bezug auf den Terminus
;queer” vorstellt, Perko schildert den Verlauf der Debatte in
den USA und den deutschsprachigen Landem, sie stellt
Queer Theory als Pluralitdtsmodell vor und zeigt, auf wie
viele Arten und zu welchen Zwecken jemand ,wir {und
somit auch ,sie”) sagen kann. Nicht von ,Kulturen®, sondem
von ,Geschlechtern ausgehend, wird hier die These
formuliert, die fiir beide Diskursarten gilt: Das ,Normale“ gibt
es nicht, aber es gibt die gréBere Freiheit in Pluralitat.

Die Texte dieses Heftes gehen auf Vortrage des IWK-
Arbeitskreises ,Theorie und Praxis der Interkulturalitat”
(2004-05) zurlck.

Dezember 2007

FRANZ MARTIN WIMMER
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DIE SUCHE NACH ETHISCHEM KONSENS IN EINEM MULTIKULTURELLEN KONTEXT:
DAS GEFANGNIS

) Vier Reisende — ein Turke, ein Perser, ein Araber und ein
Grieche ~ geraten (iber die Frage miteinander in Streit, was
sie mit der letzten Minze, die sie noch haben, kaufen
sollen. Der Turke sagt: ich will izdm, der Perser hingegen
will angur. Inab will der Araber, wogegen der Grieche auf
dem Kauf von stafil besteht. Ein Sprachkundiger hort ihren
Streit and schidgt ihnen vor, ihm die Miinze zu geben ... Der
Sprachkundige kauft Weintrauben. Das ist mein dzim!
strahlt der Tiirke; der Perser freut sich liber angur, wie der
Araber (ber sein inab, und der Grieche genieBt stafil. Sie
alle wollten Weintrauben, nur wussten sie das nicht.”

Ich hatte vor kurzem die ber(ihmte alte Sufi-Parabel bei
Franz Wimmer, in seiner Interkulturelien Philosophie®,
wieder gelesen und wollte sie einer Gruppe Héftlingen
vorlesen. Am Ende der Parabel gab es jedoch keinen
Uberraschungseffekt; unter den Héftlingen waren Tiirken,
Araber, Griechen ... viele von ihnen kannten diese
Sprachen! Die italienischen Gefangnisse sind eine wahre
multikulturelle Realitdt. In den italienischen Geféngnissen
gibt es viele auslandische Haftlinge, wahrscheinlich 30%
von insgesamt circa 60.000. Die meisten kommen aus
Tunesien und Marokko, sehr viele auch vom Batkan. Als ich
1998 im Geféngnis ,Dozza" von Bologna zu lehren begann,
trieb mich vor allem eine padagogische Motivierung: ich

- wollte meine moralphilosophische Lehre, die ich von Anfang
1990 an als interkulturelle Konfrontation verstanden und
entwickelt hatte, in einem anderen Milieu als der Universitat
verifizieren.

Ich hatte dazu eine Reihe von Texten aus verschie-
denen Traditionen aus meinem Buch ,Per un percorso etico
tra culture” ausgewdhlt (ich werde sie nachher
beschreiben). Die Erinnerung an die erste Stunde im
Gefangnis am 21. November 1998 findet sich in meinem
Tagebuch. Hier zitiere ich mich selbst: ,Gestern in Dozza,
die erste Stunde meines Kurses, im neuen Studienraum.
Anwesend waren ... (ich nannte hier die Namen von
fiinfzehn jungen Héftlingen aus Nordafrika) und sieben
meiner Studenten. Was flr eine Emotion, sie auf den neuen
Schulbdnken zu sehen. Alle waren von dieser neuen
Situation ergriffen ... ich lese Platon, ,Der Staat‘, Buch VIi,
das Hohlengleichnis. Alles nimmt von hier seinen Anfang.
Aber es ist unbeschreiblich.”

I} ,Vergleiche unsere Natur in Bezug auf Bildung und
Unbildung mit folgendem Zustand. Sieh n&dmlich Menschen
wie in einer unterirdischen, héohlenartigen Wohnung ..."
Platon spricht von Gefangenen. Das Wort kommt in diesem
Abschnitt sechs Mal vor. Ich habe diesen Text nie so erlebt
wie an jenem Tag im Geféngnis.

Die Grenzen unserer Arbeit im Geféngnis sind mir wohl
bewusst, aber ich wage zu sagen, dass die Bedeutung und
das Ziel unserer ganzen Arbeit in diesem Text liegt: die

Befreiung von Ignoranz durch Wissen.

Aber was fir ein Wissen? Einige Erkidrungen sind hier
notig. Ich mdchte prézisieren, dass unsere Tatigkeit weder
eine monologische, noch eine religidse, noch eine
synkretistische, noch eine reine intellektualistische Bildung
beabsichtigt.

Erstens kann man heute nicht eindeutig von der
Wahrheit, von dem Guten, von dem Schdnen sprechen, als
ob sie schon bekannt und gegeben wéren. Man kann heute
die Wahrheit, das Gute, und das Schdne nur durch den
Dialog suchen.

Zweitens kbénnen uns wir nicht einer interkulturellen
Realitdt, wie das Geféngnis sie ist, mit einer missiona-
rischen Absicht néhern, wir kénnen nur philosophische
Mittel anwenden, um die Leute zu liberzeugen.

Drittens  wollen wir nicht verschiedene religidse
Traditionen verschmelzen, sondetn eine vernlnftige
interkulturelle Argumentation entwickeln, deren Elemente
darum aus verschiedenen Kulturen kommen. Das ist der
Grund dafir, dass wir, nach unseren neueren Erfahrungen,
keine Texte aus monotheistischen Religionen verwenden.

Viertens: wir wissen gerade aus Platons ,Symposion —
einem Werk, das wir nach dem ,Staat” lesen -, dass der
Eros, das heiBt das Verlangen, das Gefuhl und die
Emotionen im Prozess der Erkenntnis eine grundiegende
Rolle spielen: die Bildung, die paideia ist keine
Unterdrickung, sondern eine Art von Aufheben des
Verlangens durch die Weisheit, in der er seine Erflflung
oder Vollendung findet; Eros verlangt, sucht nach Sofia.

I} Um konkret zu sein: wir verwenden eine Reihe von
Texten, die von den Héftlingen und meinen Studenten
zusammen gelesen werden und Uber die dann diskutiert
wird. Die in meinen Kursen an der Universitat gesammelten
Erfahrungen haben uns bei der Auswahl der Texistellen
sehr geholfen. Ich werde hier die in den letzten Monaten
vereinfachie Reihe von Texten darstellen, wobei ich
hinzufligen méchte, dass die Reihe von zehn Texten, die
ich in meinem Buch ,Universalismo® vorgestellt hatte, im
Kapitel ,Ethos condiviso, silenzio condiviso® (geteilter Ethos,
geteiltes Schweigens) und die wir oft verwendet hatten, ein
wenig lang und komplex war. Es gabe natirlich viele andere
Texte (zum Beispiel lesen wir sehr geme Free wherever
you are” von Thich Nhat Hanh, dem berlihmten Exponenten
gines aktiven Buddhismus), aber das Gerlst unserer
padagogischen Arbeit besteht normalerweise aus den
folgenden sieben Kklassischen Textstellen aus der
philosophischen Weltliteratur. Der Kurs, und auch die
Sammlung der Texte heiBt ein wenig pompds:
.Moralphilosophie aus dem Osten und dem Westen".

1. Wir beginnen mit einem kurzen Brief von Seneca an
Lucilius, Epistel Nr. 41, und mit der Idee der echten Wiirde,

PIER CESARE BORI
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die in seiner Vernunft besteht.

2. Der zweite Text ist eben Platons Hdhlengleichnis: der
Leitgedanke ist hier, wie gesagt, die Befreiung von
Ignoranz, aber auch das Vertrauen in sich selbst, in Herz
und Vernunft: Es gibt im Menschen eine Kraft und eine
Fahigkeit, eine dynamis, die mit padagogischer
Unterstiitzung die héchste Erkenntnis erreichen kann.

3. Diese dynamis wird im ,Symposion®, wie schon gesagt,
mit eros identifiziert: unter diesem Blickwinkel lesen wir Uber
den Mythos von der Zeugung des Eros durch Poros und
Penia (was gelegentilich mit Reichtum ud Armut Ubersetzt
wird).

4. Von den Emotionen zur Tugend” ist die zentrale ldee
eines Textes des chinesischen Philosophen Mencius, der
zeigt, wie eine primdre Emotion der Anlass und die Basis
fir der moralische Entwicklung einer Person sein kann.
Mencius fiihrt das Beispiel der Emotion an, die jemand
empfindet, wenn er ein Kind in einen Brunnen fallen sieht.
5. Mit dem kurzen indischen philosophischen Poem
,Bhagavadgitd“ (aus den Kapiteln Il und iif) geben wir die
Gelegenheit, (ber das geistige Leben als einen Weg
nachzudenken, auf dem Aktion and Kontemplation
stattfinden sollen (wahrend umgekehrt die Wahl einer
~ Religion bhakti, von einer persénliche Option abhéngt).

6. Wir lesen danach die erste ,Predigt Buddhas (die
Lehrrede vom In-Bewegung-Setzen des Rades der Lehre")
{ber die so genannten ,vier edlen Wahrheiten“. Wir wolien
auf diese Weise unsere Schiiler zu einer Art von Meditation
anregen, die vielmehr aus Selbst-Bewusstsein (sat)) als aus
Konzentration auf eine hihere Realitat besteht.

7. Der letzte Text ist eine Zusammenfassung des Endes
des philosophischen Romans ,Hayy ben Yagdhan“ von lbn
Tufail (gestorben circa 1185): die Geschichte eines Kindes,
das allein auf einer Insel aufwachst, zur Idee einer Gottheit
gelangt und zu mystischen Einsichten kommt. Ein Weiser,
Asal, der eine religiése, man kann annehmen, islamische
Bildung hat, kommt von einer anderen Insel, und erkennt,
dass Hayy, ,der Lebende®, durch sich selbst eine hdhere Art
von Religion erreicht hat. Der Versuch der zwei Geféhrien,
den Menschen die neue Weisheit zu bringen, scheitert: die
Menschen ziehen die Shara (das heif}t, das islamische
Gesetz) vor und die beiden kehren auf ihre Insel zurlick.

Durch diese Lektiire kdnnte der Leser vielleicht eine
Vorstellung von einem Ideal erahnen: das Ideal einer
harmonischen Person, in der Verstand und Herz, eros und
sophia, Schonheitsgefuhl und Barmherzigkeit, Individuum
und Gesellschaft, Philosophie und (fakuitativ!) Religion in
Einklang stehen. Die humanistische ,pia philosophia et
docta religio® von Marsilio Ficino fallt uns dabei ein. Aber
kann man den Inhaftierten das humanistische Ideal néher
bringen?

tV) Wir haben von Befreiung von Ignoranz* gesprochen.
Was fir ein Wissen ist hier gemeint? Ich kénnte vielleicht
von drei Aspekten von Wissen, oder besser Weisheit,
sprechen. Hier gibt es emeut eine Idee aus dem
“Humanismus. Obwohl ich erst vor kurzem an die
Anwendbarkeit dieses Modells gedacht habe, kann ich mich
hier auf Pico della Mirandola beziehen, der ndmiich in

seiner ,Oratio de dignitate hominis" (1486) den Weg des
Menschen zum Erlangen der vollen Wirde in drei Stufen —
moralisch, inteflektuell, kontemplativ - darstellt.

Der erste Aspekt — besser als ,Stufe” zu bezeichnen -
ist die ethische Bildung. Wir konnen dafiir unseren
Studenten natlrlich nur Wegweiser bieten. Ein wichtiges
Werkzeug ist die so genannte Goldene Regel: \Was du
nicht willst, dass man dir tu, das fig auch keinem anderen
zu.“ Oder, positiv augedriickt; ,Alles, was du dir von den
Menschen erwartest, das tue ihnen auch. Wir kennen die
Grenzen der Regel. Wir wissen, dass sie von Kants
kategorischem Imperativ zu unterscheiden ist, denn die
Goldene Regel bezieht sich auf eine individualistische und
utifitaristische Betrachtungsweise (wie Kant sagt, der sie flr
Jrivial“ hielt). Die Goldene Regel erhélt ihre Bedeutung erst
am Ende eines padagogischen Prozesses, in dem man
Gelegenheit hat, sich selbst und seine Bedlrfnisse besser
kennen zu lermen, von den korperlichen Bedirfnissen bis
zur Freiheit (Freiheit sei hier verstanden sowohi als
Unabhdngigkeit als auch als freie Akzeptanz der
notwendigen Normen des Zusammenlebens).

Hier hilft uns die konfuzianische Uberlegung zur
Goldenen Regel weiter, wenn sie zwischen zwei
Komponenten der Regel unierscheidet, zhong und shu
(beide haben das Zeichen xin, Herz). Das erste bedeutet
die Loyalitdt zur Gemeinschaft, der man angehért, das
zweite die Idee der Liebe und der Sorge fir den anderen in
seiner Korpetlichkeit (,bodily or somatic interpersonal care
and love®). In der Synthese dieser zwei Komponenten
(,caring and loving relationship between ,I' and ,you' in ,our’
community®) hat shu immer den Vorrang, und wenn man die
Goldene Regel zusammenfassen will, so wird immer das
Wort shu verwendet, nicht zhong (ich verweise hier auf:
Q.J. Wang, ,Golden Rule and Interpersonal care", in:
,Philosophy East and West*, 49/4, 1999).

V) Der zweite Aspekt ist die intellektuelle Bildung. Aus
unseren Texten kann viel gelernt werden, schon aufgrund
der verschiedenen literarischen Gattungen, deren sie sich
bedienen: Epistel, Dialog, Gleichnis, philosophisches Poem,
Rede und philosophischer Roman. Was die Geschichte der
Philosophie und der Religion betrifft, kann man natirlich
viele Kenntnisse aus unserer ,2Moralphilosophie aus dem
Osten und dem Westen" gewinnen. Besonders wichtig ist
fir uns, dass unsere Studenten den Unterschied zwischen
philosophischem Ansatz und religidsen Weltanschauungen
verstehen (der vierte und der siebente Text, die
.Bhagavadgitd“ und lon Tufail, sind daflir sehr geeignet).
Diesheziiglich missen wir auch auf die Situation der
ausldndischen Héftlinge eingehen, insbesondere derer, die
aus islamisch-arabischen Kulturen kommen. Im Sommer
2002 habe ich in Bologna mit einer Gruppe junger Manner
aus Nordaftika (Maghreb) einen Arbeitskreis begonnen, der
sich mit der Ubersetzung eines arabischen Textes ins
ftalienische beschéftigte. Das Ziel dieses Experiments war
sowohl die Verbesserung ihrer italienischen Sprach-
kenntnisse, als auch die Verwertung ihrer eigenen
Kenntnisse und folglich ein wachsendes Bewusstsein filr
die Schonheit und die Wichtigkeit der arabischen Sprache
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und Kultur. Ich habe diese Arbeit in Bologna begonnen und
danach in Reggio Emilia fortgesetzt, und am Ende habe ich
das Ergebnis dieser Initiative herausgegeben. Es handelt
sich um ein kleines Buch mit dem Titel ,La vocazione di un
riformatore. Muhammad Abduh (1848-1905)". Dieses Buch
enthélt vor allem das arabische Original und die
Ubersetzung des Berichts vom geistigen Wandel des
jungen &gyptischen Bauern Muhammad. Es kommt zu
diesem Wandel, weil Muhammads alter Onkel den jungen
Mann dazu angeregt hatte, einige geistige Texte der
Bruderschaft (fariga) Shadhiliyya zu lesen. Was im jungen
Muhammad vor sich geht, hat symbolischen Wert:
irgendjemand wird hier vielleicht auch die Mbglichkeit
seines eigenen Wandels entdecken. Ich zitiere: ,Ab dem
achten Tage begann ich zu tun, was er gesagt hatte; einige
Tage gingen vor(iber und ich sah dann, dass meine Seele
in eine andere Welt flog, in eine Welt, die anders war als
die, an die ich kannte. Was eng war, wurde fiir mich breit;
was in der Welt gro3 war, wurde fiir mich klein. Was klein
war, wurde fiir mich ungeheuer, das heif}t, die Begierde
nach Wissen und das Streben der Seele nach der
Heiligkeit. Und alle Sorgen verschwanden, auBer dem
Wunsch, die vollkommene Kenntnis und Bildung zu
erlangen”.

VI) Der dritte Aspek! ist die Kontemplation. Man kdnnte sich
noch einmal auf das Hohlengleichnis beziehen: Ich bin
davon Uberzeugt, dass menschliche Vollkommenheit auch
bedeutet, einer hdheren Realitat gegeniiber offen zu sein.
Aber wie kann man in unserem Kontext die platonische Idee
des Guten, das die Haftlinge beim Verlassen der Hohle
sehen kdnnen, bezeichnen? Es ist natirlich unméglich, in
giner staatlichen Einrichtung eine Art von Meditation
vorzuschlagen, die eine bestimmte Weltanschauung,
religiés oder nicht religiés, voraussetzt. Im Sommer 2002
haben wir angefangen, mit den Haftlingen einige Momente
des Schweigens zu praktizieren. Es war zuerst ein
Schweigen ohne irgendeine Anweisung: man konnte es
auch unterbrechen, um kurz etwas aus seiner eigenen
Erfahrung zu sagen. Das war das Modell des Schweigens,
das ich bei den Quékern in den USA kennen gelernt hatte.
Wir haben nun ein anderes Modell eingefihrt, das
Modell der buddhistischen Vipassana, oder Erkenntnis-
Meditation. Es gibt einige Beispiele von Gefangnissen, die
mit dieser Meditationsform positive Erfahrungen gemacht
haben, vor allem in Indien, in dem groBen Tihar Gefangnis
in New Delhi. Der Grund daflr, dass wir in unsere
Arbeitsgruppe diese Meditationsform eingeflihrt haben, ist,
dass Vipassana neutraler and praktischer als das ,silent
meeting” der Quéker ist, das irgendwie einen
monotheistischen Hintergrund voraussetzt. Diese Art von
Meditation stammt von dem alten theravada Buddhismus.
ihr vollstandiger Name st vipassana bhavana. Das
bedeutet Selbst-Kultivierung, oder Realisierung durch tiefe
Einsicht (auf Englisch ,insight"). Das bedeutet nicht Selbst-
Analyse, die mehr oder weniger in einer Suche nach
psychischen  Ursachen im  Unbewussten  oder
Unterbewussten besteht, sondern einfaches Bewusstsein
(pali  sati, [talienisch, ,consapevolezza“,  Englisch

,awareness®) von jeder Handlung einer Person. In der
Meditation beginnt dieses Bewusstsein beim Korper, und
zwar bei der Atmung: die Meditation ist ndmlich eine Ubung,
die sich auf das ganze Leben einer Person ausdehnen
solite. Hohere Wahrheiten oder geistige Inhalte kommen
nicht in Betracht. Die Meditation findet in der Schule oder in
der Kapelle statt. Wir sitzen in einem Kreis, manchmal lesen
wir vorher etwas und sprechen ein wenig dariber.
Manchmal erinnern wir uns an die finf ethischen Gebote
des Buddhismus (sila).

1. Kein Lebewesen téten

2. Nicht nehmen, was nicht gegeben wurde.

3. Kein Sinnesgenuss, der andere schadigt.

4. Keine unwahren, verletzenden Worte,

5. Keine Mittel nehmen, die den Geist berauschen und
triben.

Wir wissen und sagen immer, dass sich diese Gebote
auch in anderen Traditionen finden. Wir sind nicht und
werden auch nicht Buddhisten, und ist es also nicht
notwendig, dass sich die Teilnehmer in einer religidsen
Zugehdrigkeit genau definieren. Diese Art von Meditation ist
neutral und daher sehr gut geeignet fir das Geféngnis als
staatliche Einrichtung (wie ich vorher schon sagte).

Es ist nicht einfach, die Ergebnisse zu bewerten, wenn
man sich mit der Seele beschéftigt. Die einzige Kritik, die
ich wirklich zurlickweisen mochte, ist, dass es uns an
Konkretheit mangelt. Im Gegenteil: den Geist dem
Verstandnis fir einen groBen Text zu offnen, beim
Schweigen und beim Kultivieren des Bewusstseins zu
einem subtilen, aber realen Geflihl der Genugtuung zu
gelangen oder die Wirde and die Schonheit eines Lebens
néher zu bringen, das das Wissen an den ersten Platz stell,
das ist das einzig Konkrete, das man in der kurzen Zeit
machen kann, in der man mit den Héftlingen arbeitet, die
jederzeit in eine andere Haftanstalt verlegt oder auch
ausgewiesen werden kdnnen, um dann vielleicht als lllegale
wieder zurtickzukehren, die jeden Augenblick verschwinden
kénnen. Sei es, wie es sel.

PIER CESARE BORI



IWK-MITTEILUNGEN, 3-4/2007

URSULA TABORSKY

WARUM INTERKULTURELLE GARTEN?

Im Folgenden méchte ich ein Integrations- bzw. Gartenpro-
jekt vorstellen, das 1996 in Deutschland, genauer in Gottin-
gen, begonnen hat und heute ca. 25 Garten unterschied-
licher GroBe umfasst, die (iber ganz Deutschland verstreut
sind. Dieses Projekt erweitert sich laufend um weitere
Gérten — derzeit sind ca. 45 Garten im Aufbau und nennt
sich ,Interkulturelle Gérten®. Es orientiert sich damit an dem
ersten Garten, der in Géttingen entstanden ist. Dort wurde
auch der Verein ,Internationale Gérten Gottingen e.V."
gegriindet.

Ich persénlich habe die Interkulturellen Gérten vor ca.
zwei Jahren kennen gelemt, habe sechs von ihnen selbst
besucht, durfte an einem Jahrestreffen des Netzwerks
Jnterkulturelle Garten” in Potsdam teilnehmen und bin als
Diplomandin  im  Forschungsnetzwerk Interkulturelle
Garten* verortet. Mit meinem Vortrag méchte ich die
Interkulturelien Garten vorstellen, da ich davon Oberzeugt
bin, dass es in Wien Raum dafir gibt und es von groBBer
Bedeutung ist, auch in unserer Stadt, in der ausldnder-
feindliche Parolen immer noch Wéhlerstimmen bringen,
friedensstiftende Projekte zu etablieren und zu férdern.

Allem voran mochte ich auf einen Aspekt hinweisen, der
mir ganz besonders wichtig im Zusammenhang mit den
Interkulturellen Gérten erscheint und der ganz wesentlich
an ihrem Erfolg Anteil hat: Die ,Internationalen Gérten
Géttingen® wurden 1996 nicht von Deutschen als Integrati-
onsprojekt flir Migrantinnen und Fllichtlinge gestartet,
sondern bosnische  Fliichtlingsfrauen  vermissten in
Deutschland ihre Gérten und suchten zusammen mit
Deutschen einen Garten, den sie bewirtschaften kénnen.

Auch in der Folge waren es die Migrantinnen selbst, die
die Organisation des Gartens — mit deutscher Unterstiitzung
— in die Hand nahmen. Bis heute liegt die Organisation des
Gottinger Internationalen Gartens bei Menschen, die nicht
urspringlich aus Deutschland kommen und mit den
Pflanzen zusammen versuchen, sich zu verwurzeln.

Die GréBe der Gérten ist sehr unterschiedlich und
erstreckt sich von ein paar 100m2 bis zu mehreren Hektar,
die sich in persénliche Fldchen und Gemeinschaftsflachen
unterteilen. Die persdnlichen Flachen — also fir eine Person
oder eine Familie — sind meist zwischen 40 und 100 m2
grof3. Hier bestimmt jedes Gartenmitglied selbst Uber die
Gestaltung und dariiber, welche Pflanzen angebaut werden.

Was alle Interkulturellen Gérten verbindet, ist das
dkologische Wirtschaften auf den Gartenflachen. Es wird
gemeinsam eigener Kompost hergestellt, Erfahrungen im
biologischen Anbau werden ausgetauscht bzw. gemeinsam
werden Weiterbildungsseminare und -kurse besucht bzw.
veranstaltet.

Die Gemeinschaftsflachen werden gemeinsam geplant
und bewirtschaftet, es bleiben auch Flachen frei, die fir
Feste und Veranstaltungen, fir eine kleine Gartenhiitte oder
Banke und Tische genitzt werden. Manche Gérten besitzen

den Luxus eines gemeinsamen ,Vereinslokals®, wo sie zu
regelmaBigen Veranstaltungen, Seminaren, Organisations-
gespréchen oder einfach nur zum Plaudern zusammen-
kommen. Vor allem im Winter wird dieser Luxus spirbar,
wenn es im Garten selbst nicht mehr so gemdtlich ist.

Es ist sehr unterschiedlich, wem die Grundstlcke
gehdren, auf denen die Gérten angelegt sind. Meist sind es
kirchliche oder private Organisationen, die Gemeinde oder
auch Privatpersonen, selten besitzen die Interkulturellen
Gérten ihre Flachen selbst. Die Flachen werden gepachtet
oder kostenfrei zur Verfligung gestellt. Eine ganz wesent-
liche Schwierigkeit neben der Suche nach einer geeigneten
Gartenflache stellt die Aufstellung ausreichender Finanz-
mitteln dar. Jedes Mitglied leistet zwar einen Mitglieds-
beitrag, welcher von der Mitgliederversammlung filr den
Garten festgesetzt wird. Die Summe der jahrlichen Betrdge
reicht jedoch nicht aus, um die anfallenden Kosten zu
decken. Es kommt vor, dass Stiftungen als Starthilfe leisten
einen Beitrag; finanzielle Unterstitzung kommt auch von
Gemeinden, der regionalen Agenda 21, unterschiedlichen
Organisationen oder durch Spenden von Privatpersonen.

Einige Gérten haben Preise gewonnen, so z. B. den
Forderpreis ,Aktion Blirger machen Staat”, den Agenda-21-
Preis, den Preis ,Aktiv flir Demokratie und Toleranz®, den
Umweltpreis ,Trophée Terre de Femmes ~ Frauen fiir die
Natur”. Die Géttinger Gérten waren 2000 auch Gewinner
der Ausschreibung ,Neue Umweltbildungskonzepte des
Bundesministeriums®. Die Geldmittel, die mit den Preisen
verbunden sind, leisten einen groBen Beitrag zur Finan-
zierung der Aktivitaten der Interkulturellen Gérten.

Kosten fallen vorerst an fiir die Urbarmachung des
Geléndes, die Anschaffung von Gartengerdten und von
Utensilien fiir den Garten (Zaun, Gartentor, Sand flr Kinder,
Gestaltungselemente, Werkzeuge usw.). Zudem entstehen
auch Kosten flir die verschiedenen Aktivitdten, z. B. auch
die Anmietung geeigneter Réume fiir Treffen und Veran-
staltungen, aber auch flir Exkursionen und Unterk(infte.

Die Interkulturellen Gérten sind nicht nur ein einfaches
Gartenprojekt, sondern von ihnen gehen Impulse aus fir
zukiinftige Formen der Integration, die von den
Migrantinnen selbst mitgestaltet werden. Nicht zuletzt
deshalb hat 2003 die Stiftung ,anstiftung” in Miinchen die
Stiftung Interkultur” gegriindet, welche als beratende und
vernetzende Stelle den bestehenden und entstehenden
Gérten zur Seite steht.

WER SIND DIE GARTNERINNEN?

In den Internationalen Gérten Géttingen sind derzeit 300
Menschen aus ca. 20 verschiedenen Herkunftslandem auf
vier verschiedenen Flachen aktiv, wodurch sich die groBe
Vielfalt erklart. Die Gartnerlnnen der verschiedenen

URSULA TABORSKY




IWK-MITTEILUNGEN, 3-4/2007

Interkulturellen Gérten kommen so gut wie aus allen Teilen
der Welt: Bosnien, Tirkei, Syrien, Indien, Vietnam,
Thailand, Russland, Irak, Iran, Kurdistan, Athiopien,
Burkina-Faso, Niger, Sudan, Kamerun, Chile, Kirgisien,
Kasachstan, Paléstina, Tschechien, Moldawien, Serbien,
Kroatien, Aserbaidschan, Schweiz, Niederlande, Frank-
reich, Montenegro, Deutschland, Brasilien, Griechenland,
Rumaénien, Albanien, Jordanien...

Sie sind meist Migrantinnen mit gesichertem Aufent-
haltsstatus, aber auch Fllichtlinge, welche unter sehr engen
Bedingungen untergebracht sind, kaum bzw. keinen
Kontakt zur Ubrigen Bevolkerung haben und auch keine
Arbeitserlaubnis und -méglichkeit. lhr geringes Taschengeld
und die vorbestimmten Essensgaben, die fehlenden
Sprachkenntnisse, die Erinnerungen des Erlebten, die oft
mit Angsten und Traumata verbunden sind, gestalten das
Leben dieser Menschen sehr schwierig und gerade fir sie
bedeuten die Garten eine willkommene Abwechslung.

Ein wesentlicher Punkt bei der Entstehung eines Inter-
kulturellen Gartens und bei der Aufnahme neuer Mitglieder
ist, dass sie sehr vielféltig bleiben sollen. Die Vielfalt bezieht
sich auf kulturelle und soziale Herkunft, Bildungsgrad und
Alter. Je ,bunter”, desto gréBer ist die Motivation, eine
gemeinsame Sprache zu lernen und es kommt nicht zu
leicht zu ethnischen Konglomeraten oder Isolation.

Durch die Altersmischung entsteht so etwas wie ein
Familienverband, den viele durch die Flucht oder Migration
verloren haben und es bilden sich Wahlverwandtschaften.
So fand ein Madchen, das mit ihren Eltern aus dem lrak
fliehen musste und in den Interkulturelilen Garten auf-
gewachsen ist, in einer 60-jahrigen Frau eines kurdischen
Widerstandskdmpfers eine Grofmutter und ihre Mutter in
ihr einen Mutterersatz. Andere Frauen im Garten werden zu
Tanten. Hier spiegelt sich auch die groBe Bedeutung wider,
die Gemeinschaft und Familienzusammenhalt flir vieler
dieser Menschen haben. Christ Muller schreibt dazu:
JRichtet man den Fokus hicht auf duBerliche Attribute wie
die Anzahl der Kopftlicher oder Muezzin-Rufe, sondemn auf
die alltdglichen Uberlebensstrategien, auf die Gestaltung
des Alitags der eingewanderten Frauen, Kinder und
Manner, wird erkennbar, dass auch transnationale und
transkulturelle Raume entstanden sind, in denen neue
Formen ethnischer und multiethnischer Identitétshildung
erfunden und praktiziert werden. Ein Beispiel flr solche
neuen sozialen Raume ist der Verein Internationale Gérten
in Géttingen..."

FRAUEN

Der groBte Anteil der Gértnerinnen sind Frauen, was nicht
Uberrascht: 70 - 90 % der Flichtlinge weltweit sind Frauen
und Kinder. Gleichzeitig sind Frauen oft jene, die in den
urspriinglichen Heimatléndern u.a. durch ihre Gérten die
Subsistenzgrundlage fiir ihre Familien erhalten.

Wenn Fitichtlinge sehr oft an ihrem reduzierten Status
leiden, indem sie von vielen Erfahrungen ausgeschlossen
sind, so gilt das vor allem fiir Frauen: ,Vor allem Frauen
unterliegen dabei einem doppelten Ausschluss durch

soziale Zuschreibungen und reale Gewaltverhéltnisse: thr
Bewegungsradius ist eingeschrankt; ihre Treffpunkte sind
nicht die offentlichen Orte, sondern beengte Wohnungen.
Die Gérten dagegen sind jenseits der kulturspezifischen
Vorstellungen von Privatheit und Offentlichkeit angesiedelt.
Hierin konnen Frauen gehen, ohne dem ,Ehrenkodex"
patriarchaler Familienverbdnde unterworfen zu sein."?

Die Frauen im Garten schaffen sich wieder einen
eigenen Platz, einen Ort, der flir sie etwas bedeutet und fiir
den sie wichtig sind und erlangen dadurch Selbstbe-
wusstsein. Sie betreuen nicht nur ihre persénlichen
Gartenflachen, sondern Ubermehmen allgemeine Aufgaben,
wie die Vertretung der Gérten nach auBen (bei verschie-
denen Institutionen, Einrichtungen und Medien), aber auch
organisatorische Aufgaben in der Veranstaltung von Festen
oder Fortbildungen. Das erlangte Selbstverirauen ermdég-
licht ihnen auch, eine bessere Position im Verhéltnis zu
ihren Partnern zu gewinnen, und der Garten bietet Raum fiir
verschiedene Aushandlungsprozesse. So ergibt sich auch
die Mdglichkeit, sich mit anderen Frauen in &hnlichen
Situationen auszutauschen.

Frauen sind aber nicht nur Opfer, denen wieder Selbst-
bewusstsein gegeben werden soll. Studien von Corinna
Albrecht und nicht zuletzt die Tatsache, dass es Frauen
waren, welche die Interkuiturellen Gérten initiierten, zeigen,
dass ,..Frauen in der Situation erzwungener Fremdheit
eine auffallende Bereitschaft und Bef&higung zu deren
handelnder Bewéltigung beweisen ...

NAHRUNG IST TEIL DER HEIMAT (SAATGUT)

JLiebe geht durch den Magen.” heiBt ein altes Sprichwort.
Nahrung ist ein wesentlicher Teil unserer vertrauten
Umgebung. Martina Kaller-Dietrich schreibt in ihrem Buch
Macht Gber Magen® ,Fragt man nach ndheren Beschrei-
bungen des ,guten Lebens’, kommt die Rede auf das
Essen. Ob im Alltag oder anidsslich von Feierlichkeiten, ob
in Krisensituationen oder entspannteren Tagen der reichen
Emten — das gute Leben und das gute Essen gehbren
zusammen.*

Eine wesentliche Frage dabei ist: ,Woher stammen die
Zutaten?“ Einige Gartnerinnen kommen aus béuerlichen
Familien und hatten in ihren ursprlinglichen Heimatléndern
ihre Lebensmittel zu einem guten Teil selbst hergestellt
oder sie kommen aus Regionen, wo ,biologische® Grund-
nahrungsmittel normal waren, wie aus einem Zitat von Frau
Najeha Abid hervorgeht; ,Bei uns zu Hause war alles bio,
alles frisch. Hier leider nein. Hier ist viel Gift im Essen. [...]
Manche Deutsche denken, wir haben arm gelebt, aber wir
haben nicht arm gelebt. Hier leben wir arm. Wir kdnnen uns
gutes Essen nicht leisten.® Nicht alle Zutaten, die zu einer
iranischen, griechischen, vietnamesischen oder chile-
nischen Speise gehdren, sind im Ankunftsland zu
erschwinglichen Preisen und in der gewohnten Qualitét zu
bekommen. Frische Kriuter, Salate und GemUse aus der
urspriinglichen Heimat werden auf den Gartenparzellen der
Interkulturellen Garten angepflanzt, um diesen Versor-
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gungsmangel auszugleichen. Das Saatgut kommt sehr
haufig von zu Hause. Die Gértnerinnen haben oft noch
Kontakt zu Freundinnen und Familienangehérigen, die
ihnen Saatgut der entsprechenden Sorte nachschicken oder
die Gérten bekommen Samen von den regionalen Samen-
erhaltungsvereinen. In Deutschland gehoren dazu Ven,
Vern und Dreschflegel, in Osterreich gibt es in Schiltern den
Verein Arche Noah, der sich fir die Kulturpflanzenvielfalt
einsetzt, Wenn sich auch die Samen erst an die oft sehr
verschiedenen klimatischen Bedingungen und unterschied-
lichen Bdden des Ankunftslandes gewbhnen missen, so ist
der Versuch, sie hier anzusiedein, auch ein Teil des
Integrationsprozesses.

Der Garten ist aber auch Ort, der die Menschen wieder
in eine Situation versetzt, zu geben. Wenn sie ihre Emte
einbringen, so wird auf dem Weg nach Hause oft die Halfte
verschenkt, da es gut tut, etwas geben zu kénnen und nicht
nur Empféngerin zu sein: ein Bund frische Kréduter, Karotten
oder Mangold, was gerade reif ist. Hier wird Fulle sichtbar,
die sie vorher im neuen Ankunftsland vermisst hatten.

BRUCKE ZWISCHEN HERKUNFTS- UND ANKUNFTS-
ORT

Subsistenzorientierte Arbeit, wie sie in den Gérten passiert,
ist eine Mdglichkeit, an die ursprilinglichen Heimatstrukturen
anzuschieBen und damit eine Verknlpfung zwischen
Herkunfts- und Ankunftsort herzustellen. Das Einge-
schiossensein in eine kleine Wohnung, ohne in ein soziales
Netz eingefigt zu sein bzw. die beengten Verhdltnisse in
Flichtlingsunterkiinften geben keinen Raum f{ir gemein-
schaftliche Tatigkeiten, welche einem guten Leben dienen.
Hier stellt der Garten sowoh! einen realen Aktionsraum als
auch einen abstrakten Entfaltungsraum dar.

Wenn marokkanische Minze, Koriander, verschiedene
Salate und Kiirbisse, Bohnen und WurzelgemUse hier FuB3
fassen kbnnen, so ist das auch ein Beginn der Verwur-
zelung far die Menschen. Ein Teil ihrer kulinarischen Kultur
wachst dann in der neuen Heimat und bildet eine Briicke
zwischen Herkunfts- und Ankunftsort. Das Eigene im
Fremden — die eigene Speise im noch fremden Boden zu
pflanzen, ist ein Akt der Verbindung. Wenn der Boden die
noch fremden Pflanzen aufnimmt, entsteht ein Gefiihl, dass
auch die Gesellschaft hier Raum fiir Neues bieten kann.

FAHIGKEITEN UND WISSEN

Fliichtlinge und Migrantinnen finden sich im Ankunftsland in
einer Opferperspektive wieder und leiden unter der
Situation, bloBe Empféngerinnen zu sein, ohne selbst tatig
werden zu konnen. In den Interkulturellen Gérten haben sie
die Mdglichkeit, diesen Opferstatus in einen aktiven Status
zu verwandeln, sich als Akteurlnnen zu fiihlen und solche
Zu sein.

Fllichtlinge und Migrantinnen sind nicht nur Personen,
die etwas von den Ankunftsorien wollen, sondern sie
bringen auch etwas mit, haben etwas zu geben. Tassew

Shimeles, Gartenbauingenieur  aus Athiopien und
Vorstandsvorsitzender der Internationalen Géarten in
Géttingen formuliert das so: ,Es gibt sehr viel Wissen in den
Internationalen Gérten. Einige von uns sind Analphabeten,
aber sie verfligen Uber viele Kenninisse, was z. B.
dkologische Fragestellungen betrifft. Dieses Wissen tragen
sie in sich, aber es ist nicht ohne weiteres zugénglich. Wir
missen es entschiiisseln. Und das versuchen wir dadurch,
dass wir nicht nur von Expertenwissen ausgehen, sondem
gben auch von diesem Wissen, das die Menschen uns aus
dem Alltag und aus ihrer eigenen Geschichte vermitteln.”

Die Fahigkeiten und Kenntnisse der Fliichtlinge und
Migrantinnen bieten einerseits eine gute Basis, um
innerhalb der Interkulturellen Géarten einen Austausch zu
erm@glichen — dazu wurde nun auch ein neues Projekt
eingeleitet mit dem Titel ,Migranten trainieren Migranten®
(MIMI) ~ und andererseits wohnt ihnen auch das Potential
inne, flir die Ankunftsgesellschaft und -region einen
wesentlichen Beitrag zur Gestaltung der Lebensbe-
dingungen zu leisten. Unter den Interkulturellen
Gértnerinnen sind die unterschiedlichsten Berufe vertreten:
Lehrerinnen, Gértnerlnnen, SchweiBer, Landwirtinnen,
Architektinnen,  Ubersetzerinnen, Maurer,  Arztinnen,
Politikwissenschafterinnen, Angestellte und Arbeiterinnen in
verschiedensten Bereichen usw., aber auch Menschen,
welche durch ihre Alltagserfahrungen Kenntnisse wie auch
Erfahrungen im sozialen Umgang mitbringen.

UMWELTBILDUNG - ERDE

Alle Bildungskonzepte werden von den Gértnerinnen selbst
gestaltet und durchgefiiht. So hat sich auch in langen
Gesprachen ein Umweltbildungskonzept entwickelt, mit
dem die Internationalen Garten Géttingen an einer
Ausschreibung des deutschen Bundesumweltministeriums
mit dem Titel ,Der Boden lebt* teilnahmen. ,Der Verein
erarbeitete den Vorschlag, Uber einen Zeitraum von sechs
Monaten selbst initiierte und durchgefihrte Kleinprojekte zu
den Themenkomplexen Naturschutz, Nachhaltige Entwick-
lung und weltweite Gerechtigkeit durchzufihren und nannte
diesen Prozess ,Lebendiger Boden - lebendige Vielfalt'.s
Das Konzept wurde mit konkurrenzlos gut* bewertet und
die Internationalen Géarten Géttingen gewannen den Preis.
Okologische Themen sind in der deutschen Offentlich-
keit sehr prasent. Dass Migrantinnen die Erfahrungen aus
ihrem Ursprungsland in diesen Themenkomplex einbringen
konnen und dass sie in ihrem Ankunftsland auch neue
Erahrungen auf diesem Gebiet machen, bedeutet fiir die
Gértnerinnen eine Annéherung an die deutsche Gesell-
schaft und leistet gleichzeitig einen wesentlichen Beitrag zu
regionalen Nachhaltigkeitsstrategien. Beispielsweise waren
die Géartnerinnen waren, Persdnliches und Allgemeines
{ber ihr Heimatland zu berichten — Uber Geographie,
Geselischaft, Politik usw. und Erfahrungen zu den Themen-
bereichen einzubringen: ,Zu Beginn des Umweltbildungs-
projektes bat Tassew Shimeles alle Teilnehmerlnnen, eine
Handvoll Erde aus ihrem unmittelbaren Lebensumfeld mit in
die Sitzung zu bringen.” Es stellte sich heraus, dass viele
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Migrantinnen  beim Verlassen ihrer Heimat, Erde
mitnahmen. Erde hat in vielen Kulturen eine besondere
Bedeutung, vor allem Erde heiliger Orte. Eine Teilnehmerin
erinnerte sich an ein Sprichwort aus ihrem Heimatland:
.Wenn du das Gesicht der Erde pflegst, dann wird die Erde
- wenn du stirbst — deinen Korper ebenso gut pflegen.

SPRACHE

Wenn viele Leute in verschiedenen Sprachen vorldufig
noch oft aneinander vorbeireden, dann ist die Natur ein
willkommener Dolmetscher.” (Brandenburgischer Kultur-
bund e.V.) Diese ,griine Sprache der Vélker* wurde zum
Slogan des Géttinger Umwelthildungsprojekts.

Wenn die Natur als Ubersetzerln nicht ausreicht,
bringen es die verschiedenen Herkiinfte und Sprachen mit
sich, dass man sich einer Sprache als Kommunikations-
mittel bedient und das ist die Sprache des Ankunftslandes.
Denn manchmal ist Schweigen zu wenig und die
Gartnerinnen  mdchten  sich  sprachlich  miteinander
austauschen. Aus diesem Grund werden in den Garten
Alphabetisierungs-  und  Deutschkurse  abgehalten.
Sprachkurse dienen als Basis eines prakiizierten
Austauschs, der im Garten selbst bei der Arbeit oder beim
Zusammensitzen erfolgt. Da die meisten die Sprache erst
lernen mlssen — sich insofern alle in der gleichen Situation
befinden — bekommen sie Mut, zu sprechen, auch wenn sie
Fehler machen. Fir einige Kinder, die in Deutschiand
aufgewachsen sind, werden von Migrantinnen auch
Sprachkurse in deren Muttersprache gehalten.

KINDER

in allen Garten gibt es Kinder, die sich an den Gartenar-
beiten beteiligen oder die freien Fldchen niitzen, um mit den
anderen zu spielen. In vielen Garten haben sich die Kinder
aber bald eigene Beete erkampft oder es wurden ihnen von
Beginn an eigene Flache zur Verfligung gestellt, die sie
selbstindig oder von Erwachsenen unterstiitzt bewirt-
schaften. In manchen Garten finden eigene Veranstal-
tungen flir Kinder statt, v.a. auch da, wo Kooperationen mit
Schulen bestehen. In Géttingen findet einmal jahrlich ein
Sommercamp im Internationalen Garten fiir Kinder statt und
es werden in den einzelnen Gérten verschiedene Aktivitaten
mit den Kindern konzipiert und ausgefiihrt. Die Kinder sind
bei diesen Veranstaltungen immer auch Mitgestaltende und
nicht nur Empféangerinnen von Angeboten. In Géttingen hat
sich schon fast so etwas wie eine Kkleine Kinder-
gewerkschaft entwickelt, wo die Rechte der Kinder im
Garten vertreten werden.

MITGESTALTUNG

Jede Gartnerin und jeder Gértner ist gefordert, aktiv das
Gemeinschaftsleben im  Garten mitzugestalten.  Alle
Entscheidungen, die im Garten getroffen werden, sind

Resultate vorhergegangener Beratungen und
Besprechungen und jede Stimme zahlt. Diese Mitgestaltung
ist Basis flir ein Selbstbewusstsein, dass vielen Flichtlingen
und Migrantinnen im Ankunftsland zundchst genommen
wurde. Sie lernen, dass ihre Meinung wichtig ist und gehdrt
wird.

Auch der Erarbeitung von Vereinssatzungen, die als
Grundlage fur die Arbeit der Interkuiturellen Géarten dient,
festigt die Gemeinschaft der Gértnerinnen und macht sie
mit der deutschen Vereinstradition vertraut,

SCHWERPUNKTE

Die ,Internationalen Garten Gétlingen* war das erste
interkulturelle Gartenprojekt in Deutschland. Auf Grund des
groBen Erfolges entstanden aber bald Nachfolgeprojekte,
welche sich unterschiedliche Schwerpunkte gesetzt haben,
die in den einzeinen Gérten — den regionalen Bedingungen
und jeweiligen Ideen, Winschen und Bedrfnissen der
Gértnerlnnen entsprechend - in verschiedener Weise
geplant und durchgefiihrt wurden. Die Vielfalt der Géarten
wird durch die folgende Liste angedeutet, die ein paar
Schwerpunktsetzungen nennt:

- Integrationsgarten und Internationaler Schulgarten
Potsdam (Wiederbelebung eines alten Schul-
gartens)

- Bunte Gérten Leipzig (Fluchtlingsbetreuung und
Gértnerei)

- Munchner Gérten der Kulturen e.V. (Waisenhaus-
geldnde, Flichtlingskinder ohne Eltern)

- Interkultureller Heilgarten beim Behandiungs-
zentrum flr Folteropfer Berlin-Moabit (Heilgarten)

- ZAK-Bewohnergarten Minchen-Neuperlach
(Stadtteilbelebung einer Minchner Trabanten-
siedlung)

- Intermationaler Frauengarten Kassel (Frauen unter
sich)

- Interkultureller Garten Dessau (Géarten als
Lernorte, Paradiesgarten, Publikationen, rechtliche
Beratung)

- Internationale Gérten
{Interkulturelle  Woche,
Grenzen aus Gras)

- Interkulturelle Géarten Zenica, Bosnien (Selbst-
hilfeprojekt in Bosnien: Die &rmste Stadt Bosnien-
Herzegowinas hat eine Arbeitslosenrate von 70 %.
Gérten bedeuten hier Oasen fiir Leben und Uber-
leben. im Aprit 2001 Saatgut von einer Miinchner
Initiative 50 bosnischen Frauen mit unterschied-
lichen kulturellen Hintergriinden Ubergeben; zuvor
stellte ihnen die Stadt Zenica 100 m? Land pro
Person zur Verfigung)

- Integrationsgarten Kademon, Kade bei Genthin
(das einzige Projekt, bei dem der Grundstiicks-
besitzer selbst Migrationshintergrund hat; ein
pakistanisch-indischer ~ Kinstler  stellt  sein
Grundstlick flr einen Interkulturellen Garten zur

Offenbach am Main
Interkulturelles  Café,

URSULA TABORSKY
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Verfiigung vor allem flir Jugendliche des benach-
barten Lernpsychologischen Zentrums, wobei
viele von ihnen Migrationshintergrund haben)

KONFLIKTE LOSEN

Konfliktfrei sind die Interkulturellen Gérten nicht. Viele
Migrantinnen und Flichtlinge kommen aus Kriegsgebieten,
wo kaum Raum flir Aushandiungsprozesse zwischen
verschiedenen ethnischen Gruppen vorhanden war. Auf der
anderen Seite existieren in den verschiedenen Herkunfts-
landern  unterschiedliche  Diskussionskulturen  und
Aushandlungstechniken, welche allerdings nicht immer
verknlpfbar sind. Die Herausforderung besteht also darin,
gemeinsam kulturlibergreifende  Konflikistrategien  zu
erarbeiten”. Dabei existieren jedoch keine Allgemein-
l6sungen. Die Erarbeitung solcher Konfliktlésungsprofile
wiederum bildet einen wesentlichen Beitrag zur zivilgesell-
schaftlichen Mitgestaltung des Einwanderungslandes.

Um solchen Konflikten zu begegnen ist es wichtig, dass
interkulturell und sozial kompetente Menschen an den
Koordinationsstellen tatig sind. Aufgrund der Geschlechter-
trennung in manchen Herkunftsldndern ist es sinnvoll, dass
es hier sowohl eine Frau als auch einen Mann als
Ansprechperson gibt. Es wird besonders darauf Wert
gelegt, dass der Ort des Gartens ein parteipolitisch und
religis neutraler Raum ist, was auch in der Géttinger
Satzung festgehalten wurde.

Neben ethnisch und politisch bedingten Konflikten treten
natlrlich auch organisatorische  Konflikte auf, wie
mangeinde Betreuung der Parzellen durch die einzelnen
Gértnerinnen, Probleme mit Nachbarlnnen, Flachen-
widmungsprobleme beim Huttenaufstellen oder auch
fehlende Mithilfe auf den Gemeinschaftsflachen.

FESTE

In einem Konflikt zwischen zwei Personen, der unldsbar
schien, einigte man sich schlieBlich gemeinsam auf den
Vorschlag eines afrikanischen Bauern: Es wurde ein Fest
mit Speisen und Getranken veranstaltet, auf welchem die
Auseinandersetzung ,in ritualisierter Form  begraben*
wurde. Feste haben eine ganz groBe Bedeutung fiir den
Zusammenhalt und das Gemeinsame in den Gérten. Meist
beginnen die Migrantinnen schon gemeinsam Tage vor
dem Fest mit den Vorbereitungen. Es werden Gerichte aus
den verschiedenen Herkunftslindern zubereitet und oft in
Form eines Buffets angeboten.

Das gemeinsame Kochen bietet auch die Moglichkett,
sich (ber die verschiedenen  Techniken  der
Speisenzubereitungen  auszutauschen, wahrend das
gemeinsame Essen Anerkennung fir die verschiedenen
Speisen erfordert. Ein selbstgebauter Brotbackofen im
Goéttinger Garten ermdglichte es, verschiedene Brotarten
aus den verschiedenen Herkunfislindern zu backen.
Allgemein gesprochen, bieten Feste eine hervorragende
Mdglichkeit, etwas anbieten zu kénnen, Menschen aus der

Nachbarschaft einzuladen und sich gegenseitig néher
kennen zu lernen.

NETZWERKE

Wichtig fur alle Interkulturellen Gérten ist es, Netzwerke
verschiedenster Art aufzubauen. Manche Migrantinnen
haben {ber die Jahre im neuen Heimatland eigene
Netzwerke — meist zu Landsleuten — aufgebaut, die sie in
die Gérten mitnehmen. Andere Netzwerke mulssen erst
aufgebaut werden. Wichtig dabei ist es, einen mdglichst
breitgestreuten Kreis an Unterstitzerlnnen aufzubauen,
welche v.a. Offentliche Einrichtungen, Organisationen,
Kirchen, Universitaten, Arbeitsdmter, aber auch Privat-
personen sein kdnnen.

Manche Stédtischen Referate oder Kirchen verfligen
{ber brachliegendes Land oder andere Einrichtungen,
welche fiir die Interkulturellen Garten von groBem Nutzen
sein konnen; auf der anderen Seite ist die Verbindung mit
den Interkulturellen Gérten marketingmaBig ein Vorteil fir
die einzelnen Einrichtungen. Kooperationspartner kdnnen
aber auch Bildungseinrichtungen,  Kulturveranstalter,
Tauschbdrsen, Umweltverbénde und Stiftungen sein.

Auch die internationale Vernetzung ist von Bedeutung.
So werden Vertreterinnen der Internationalen Gérten zu
internationalen Tagungen im Ausland eingeladen und
umgekehrt laden Interkulturelle Géarten Vertreterinnen
verschiedener Organisationen und Einrichtungen aus dem
Ausland zu ihren Netzwerktagungen ein.

Manche Bewegungen dienen den Interkulturellen
Gérten in vieler Hinsicht als Vorbild: So existieren in den
USA und Kanada Community Gardens, welche von der
Lower East Side im sldlichen Manhattan in New York
ausgingen. Hier entstanden von Anrainern gemeinschaftlich
bewirtschaftete ~ Gérten, welche auf oft herunter-
gekommenen stadtischen Brachfidchen entstanden. Derzeit
existieren noch ca. 600 Community Gardens allein in New
York.8 Ein anderes Vorbild stelit die ,Via Campesina” dar:
,La Via Campesina, ein internationales Netzwerk von
Kleinbauemorganisationen aus Asien, Amerika, Europa und
Afrika, hat den Begriff der Erndhrungssouveranitit in die
internationale Diskussion gebracht als das Recht, Lebens-
mittel zu produzieren sowie freien Zugang zu Gltern wie
Land, Wasser und Saatgut zu haben.”®

Seit 2004 existiert auch ein Forschungsnetzwerk mit
Diplomandinnen und Doktorandinnen, welche Arbeiten Uber
Themen, die im Zusammenhang mit den Interkulturellen
Gérten stehen, schreiben und deren Ergebnisse wieder den
Interkulturellen Garten zu Gute kommen. Dabei geht es vor
allem um die Stdrkung des Projekts nach aufen durch
sensible Forschungstatigkeit und eine Etablierung der
Gérten in der geselischaftlichen Wahrnehmung hinsichtlich
ihrer sozialpolitischen Bedeutung. Wichtig sind aber auch
Feedback und die Entwicklung neuer Ideen fir die
Gartenpraxis. Im Sommersemester 2004 hat beispielsweise
ein Pilotprojekt an der Fachhochschule Bielefeld (Fachbe-
reich Sozialwesen) begonnen. Ziel dieses Projekts ist der
Wissenstransfer zwischen den Interkulturellen Gérten und
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der professionellen Sozialarbeit sowie der Sozialpaddagogik.

AbschlieBend madchte ich betonen, dass mich die
Atmosphére, die in den Interkulturellen Garten herrscht,
immer sehr stark beeindruckt hat. Ich wurde immer sehr
gastfreundlich aufgenommen und hatte nie das Gefiihl, eine
Fremde zu sein. Im Gegenteil: Es war fast immer so, dass
ich das Gefuihl hatte, mit diesen Menschen nach sehr kurzer
Zeit eng verbunden zu sein.

NACHTRAG - 2007

Mittlerweile existieren in Deutschland Cber 100 interku-
lturelle Gartenprojekte, die dem erfolgreichen Beispiel in
Gottingen folgen. In Osterreich hat sich 2006 eine Inter-
essensgruppe fir interkulturelle Gérten formiert und 2007
haben wir einen Verein namens ,gartenpolylog -
gartnerinnen der welt kooperieren® gegriindet, der sich flr
die Verbreitung der Idee in Osterreich einsetzt, bestehende
Initiativen vernetzt und selbst interkulturelle Gartenprojekte
in Osterreich initiiert. Die Kontaktadresse dazu lautet:
gartenpolylog@gmail.com.  Publikationshinweise  und
weitere Informationen zu den Interkulturellen Gérten und zu
diesem und &hnlichen Themen befinden sich auf der
Homepage der Stifftung Interkultur  (www.stiftung-
interkultur.de).

ANMERKUNGEN:

1 Christa Midler: Interkulturelle Grenzoffnungen, Geschlechter-
verhéltnisse und Eigenversorgungsstrategien: Zur Entfaltung
zukunftsfahiger Lebensstile in den Internationalen Gérten
Gottingen. In: Andreas Nebelung, Angelika Pofer], Irmgard
Schitz (Hrsg.): Geschlechterverhaltnisse — Naturverhéltnisse.
Feministische Auseinandersetzungen und Perspektiven der
Umweltsoziologie. Opladen: Leske und Budrich, S. 183-196.

2 Christa Muller: Wurzeln schlagen in der Fremde. Internatio-
nale Gérten und ihre Bedeutung fir Integrationsprozesse.
oekom Verlag, Mlinchen 2002, S. 581,

3 Ebd, S. 2

4 Martina Kaller-Dietrich: Macht (ber Magen. Essen machen
statt Knappheit verwalten: Haushalten in einem stidmexikani-
schen Dorf. Wien: promedia 2002.

5 Christa Mller: Wurzeln schlagen, a.a.0., S. 74,

6 Ebd,, S.74.

7 Ebd,, S. 80.

8 Elisabeth Meyer-Renschhausen: Unter dem Mll der Acker.
Community Gardens in New York City, Stiftung Fraueninitia-
tive, Kbnigstein/Ts.: Ulrike Helmer 2004,

9 Christa MUller: Wurzeln schlagen, a.a.0., S. 140.
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HSUEH-I CHEN

DIE KONZEPTION EINER IDENTITAT AUS VIELFALT AM BEISPIEL TAIWANS

EINLEITUNG

In den meisten Medien des deutschen Sprachraums scheint
ein Adjektiv pradestiniert zu sein, um Taiwan politisch zu
charakterisieren, ndmlich ,abtrinnig®. In englischsprachigen
Medien wird Taiwan ebenfalls oOfter mit dem ent-
sprechenden Begriff im Englischen, némlich mit ,renegade’,
in Verbindung gebracht. Sobald es sich um eine Bericht-
erstattung handelt, welche die Problematik der ,cross-
straight relation* zwischen China und Taiwan beschreibt,
wird lapidar dariber Auskunft gegeben, dass ,China Taiwan
als abtrlinnige Provinz betrachtet’, wie z. B. in allen 6ster-
reichischen bzw. deutschen Zeitungen. In Englisch heif3t es
,China views Taiwan as a renegade province®, wie z.B. den
Berichten von CNN oft zu entnehmen ist. Der angefihrte
Satz ist die ,Standardzeile” in jeder Berichterstattung Uber
die politische Beziehung China-Taiwan. ,Abtrinnig® bzw.
Jenegade” scheint das Attribut fir Taiwan schlechthin zu
sein.

Abgesehen davon, dass jenes Adjektiv den Sachverhalt
ausschlieBlich einseitig aus der Sichtweise Chinas interpre-
tiert, den Standpunkt Taiwans nicht mitberlcksichtigt und
nebenbei moglicherweise die positive, politische Entwick-
lung Taiwans, wie z. B. die Demokratisierung, unterminiert,
werden durch den Gebrauch dieses Begriffes die meisten
Unkundigen dahingehend getduscht, dass sie annehmen,
Taiwan sei schon immer und zurecht ein Teil Chinas. Was
man unter der ,Abtriinnigkeit* Taiwans versteht, wird dann
in den darauf folgenden Zeilen vermerkt, ndmlich dass nach
dem Zweiten Weltkrieg eine politische Spaltung zwischen
China und Taiwan besteht und zwar seit der Flucht der
Nationalisten nach Taiwan bzw. nach der Machtergreifung
durch die Kommunisten in China.

Vielleicht grindet die sogenannte ,Abtrlinnigkeit*
Taiwans nicht, wie Medien es simplifizierend vorweg-
nehmen, auf der Weltordnung der Nachkriegszeit. Vielleicht
ist die politische Situation Taiwans nicht ausschlieBlich als
ein Relikt des Kalten Krieges zu betrachten. Ob oder seit
wann die ,Abtriinnigkeit* besteht, ob man Uberhaupt und
wenn, wem gegenlUber man ,untreu® geworden ist, 1&sst
sich erst durch eine ausfihrliche Untersuchung erkléren. In
dieser misste die Frage danach gestellt werden, auf
welcher politischen Grundlage die Identitdt der taiwa-
nesischen Bevolkerung beruht und zu welchem Zeitpunkt
die taiwanesische Bevolkerung sich auf welcher Weise
identifiziert hat.

Wie Identitdt in Taiwan konstituiert ist, das ist das
Thema, das auf den folgenden Seiten durch eine ausfuht-
liche Darlegung des taiwanesischen Selbstverstandnisses
erdrtert werden wird, Dabei werden die Gesichtspunkte der
deduktiven und induktiven Identitatsfindung besonders
berticksichtigt.

DIE BEZEICHNUNG ,TAIWANESEN®

Die Bezeichnung ,Taiwan" ist seit der Qing-Dynastie stets
mit der Insel Taiwan verbunden. Die Bezeichnung ,Taiwa-
nesen” (fai wan ren jedoch, wenn man sie in Taiwan
gebraucht, kénnte je nach Zusammenhang bedeuten, dass
die eine oder andere Bevolkerungsgruppe ein- oder ausge-
schlossen wird oder auch dass, wie im allgemeinen
Gebrauch der Bezeichnung ,Taiwanesen® im Ausland, alle
Bevdlkerungsgruppen in Taiwan miteinbezogen werden.
Um  zwischen  verschiedenen  Bedeutungen  der
Bezeichnung ,Taiwanesen” im taiwanesischen Gebrauch
eine Unterscheidung treffen zu konnen, ist es zunachst
notwendig zu wissen, welche Bevolkerungsgruppen es
(berhaupt in Taiwan gibt, wie sie sich selbst bezeichnen,
wie sie von anderen bezeichnet werden und auf welche
Weise sich die Bevolkerungsgruppen untereinander diffe-
renzieren. All diese Frage sollen zudem unter einen
zeitlichen bzw. geschichtlichen Aspekt gestellt werden, weil
dieser ebenfalls ein Grund flir eine Differenzierung oder
auch einen Zusammenschluss der Bevolkerungsgruppen
sein kann. Im Folgenden werden alle Bevélkerungsgruppen
kurz vorgestellt und dann hinsichtlich ihrer Beziehung zur
Bezeichnung ,Taiwanesen” untersucht,

Wenn man sich darauf bezieht, wie diese Bevdl-
kerungsgruppen zustande gekommen sind, kénnte man die
Geschichte Taiwans zeitlich in vier Perioden einteilen.
Abgesehen von der ersten Periode fand in jeder Periode
jeweils eine Einwanderungswelle nach Taiwan statt. In der
ersten Periode (bis ca. zum 17. Jh.) war die Insel Taiwan
von malayo-polynesischen Stdmme besiedelt. Es ist zwar
anzunehmen, dass sie jeweils eine eigene Bezeichnung flr
ihren Stamm hatten, von den chinesischen Einwanderern
aber, die in der ersten Periode in Taiwan eintrafen, wurden
sie unterschiedslos als ,Bergbewohner” oder auch als
Bergbarbaren” bezeichnet. Mittlerweise wurden alle die
malayo-polynesischen  Stdmme  betreffenden  Bezeich-
nungen, die das Wort ,Berg” in sich tragen, als unpassend
betrachtet, weil es doch die chinesischen Einwanderer
waren, die die ,Ureinwohner” in die unwirtlichen Gegenden
abgedrangt haben. Heutzutage scheint die Bezeichnung
LUreinwohner* eher angebracht zu sein. Die ,Ureinwohner*
werden zumeist irrtlimlich als eine einzige Bevélkerungs-
gruppe betrachtet, obwohl man genau weiB3, dass mehrere
Stdmme existieren,

Unter den chinesischen Einwanderern der zweiten
Periode (bis 1895} sind zwei Gruppierungen zu unter-
scheiden. Eine Bevolkerungsgruppe aus der chinesischen
Provinz Fujian, die sich als ,Jben di, zu Deutsch: die
JEinheimischen®, bezeichnen und ebenso von anderen
bezeichnet werden. Eine andere aus den siidchinesischen
Provinzen Guangdong, Guangxi und Fujian, welche sich ke
jia“, zu Deutsch die ,Zugereisten®, nennen und ebenso von
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anderen so genannt werden. Beide Bevdlkerungsgruppen
haben jeweils ihre eigene Sprache und kdnnen sich unter-
ginander, damals wie heute, nur mittels einer dritten
Sprache oder durch Benltzung der chinesischen Schrift
verstdndigen. Die beiden chinesischen Bevoélkerungs-
gruppen unterscheiden sich aber auch noch von den
JJreinwohnern®,

In der dritten Periode (1895 - 1945) kamen Japaner als
Kolonialherren der Insel hinzu. Unter ihrer Herrschaft
wurden allgemein drei Bevolkerungsgruppen unterschieden.
Sie bezeichneten die beiden chinesischen Einwanderer-
gruppen ,hon tou jin“ (jap.), die ,Einheimischen® auf der
insel, im Gegensatz zu sich ,nai chi jin" (jap.), die ,aus dem
{Landes-)Inneren Kommenden." Fir die ,Ureinwohner",
welche heftig Widerstand gegen sie leisteten, schien ihnen
nur die Bezeichnung der Barbaren ,ban* angemessen zu
sein. In dieser Zeit schlossen sich die beiden chinesischen
Einwanderergruppen mehr oder weniger zusammen, indem
sie verwaltungstechnisch als eine Bevélkerungsgruppe
galten.

Die sogenannten Festlandchinesen wurden in der
vierten Periode (nach 1945) auf der Insel anséssig.
Wéhrend  dieser Periode wurde allgemein eine
Unterscheidung getroffen zwischen den ,Jben shen ren, die
aus der hiesigen Provinz kommen, und ,wai shen ren”, die
aus anderwértigen Provinzen kommen. Unter der
Bezeichnung  ,ben  shen ren”  wurden alle
Bevélkerungsgruppen, die sich schon zuvor auf der Insel
angesiedelt hatten, versammelt — einschlieBlich der
JJreinwohner®, Die, die sich als ,wai shen ren” bezeichnen
und auch von anderen so bezeichnet werden, kamen, wie
die Bezeichnung schon ausdrlickt, aus unterschiedlichsten
Gebieten in  China und sprachen verschiedenste
chinesische Dialekte. Die chinesische Hochsprache
beherrschten sie zwar, aber z. T. mit einem sehr starken
Akzent, so dass sich anfangs die ,ben shen ren”, die das
Mandarin noch erlernen mussten, weil sie nur Japanisch,
das unter japanischer Herrschaft als Amtssprache galt, und
ihren eigenen Dialekt sprachen, kaum mit ihnen
verstdndigen konnten. Heutzutage aber kénnen sich alle
Bevélkerungsgruppen, abgesehen von einigen besonderen
Féllen, wie z. B. &lteren Menschen, mittels der chinesischen
Hochsprache untereinander verstandigen.

Vielleicht hegen einige hier Zweifel, ob man die
Bevdlkerungsgruppen in Taiwan gesondert auf die bisherige
Art und Weise darstellen kann, da man doch annehmen

miisste, dass sie sich im Laufe der Zeit ,vermischt" haben.
Tatsachlich ist die taiwanesische Bevdlkerung vermischt,
aber noch immer spielt die Zugehorigkeit zu einer
bestimmten Bevélkerungsgruppe eine grofe Rolle.

Die Bedeutung der Bezeichnung ,Taiwanesen®, d. h.
welche Bevilkerungsgruppe die Bezeichnung ,Taiwanesen"
umfasst, verandert sich von Periode zu Petiode.

In historischer Hinsicht wurde diejenige  Bevol-
kerungsgruppe  bzw.  wurden  diejenigen  Bevol-
kerungsgruppen sinngeméB als ,Taiwanesen* bezeichnet,
die bereits auf der Insel Taiwan anséssig waren.
Bezeichnungen wie ,ben di*, ,ben dao“ und ,ben shen” (von
der zweiten bis zur vierten Periode) weisen alle aufgrund
der Bezeichnung ,ben®, was so viel bedeutet wie ,Wurzel,
urspriinglich”, auf die Ansassigkeit der betroffenen
Bevdlkerungsgruppe hin.

In semantischer Hinsicht umfasst die heutige Bezeich-
nung ,Taiwanesen“ von der engeren zur weiteren Bedeu-
tung folgende Bevdlkerungsgruppen 1. ,ben di*, 2. ,ben di
und ke jia“, 3. ,ben di¥, jke jia“ und die ,Ureinwohner".
(siche Tabelle 1) In der vierten, der weitest-reichenden
Bedeutung, die der Vorstellung der ,neuen Taiwanesen®
entspricht, weiche spétestens seit den 90er Jahren existiert,
werden alle Bevdlkerungsgruppen, einschlieBlich der nach
dem Zweiten Weltkrieg auf der Insel niedergelassenen
Festlandchinesen, miteingeschlossen.

Aufféllig in der Bestimmung der Bezeichnung
Jlaiwanesen” ist au